Qual o valor da vida?
A relagdo entre a moral, a politica e a forma de vida contemporanea’
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1 Consideragdes preliminares

O cerne da analise correlacionando moral, politica e vida é o tema do valor. Esta
tematica implica a relagdo entre o poder e o saber; logo, se exige uma investigacdo com as

caracteristicas da genealogia’.

! Texto didatico para o Encontro 5 (Graduagdo, 2021.2): uma sinalizacdo para produzir o exercicio ético

da experiéncia de si ou PensArteCorpo.

? 0 conceito de genealogia sera analisado no texto didatico A relagéo histérica entre a vida e a politica:

a genealogia do biopoder.



Valor é interpretacdo. Interpretar é atribuir, determinar, estabelecer um significado
para algo (qualquer coisa real ou imaginaria) fazendo dele derivar um sentido.

Compreender, conhecer, explicar a natureza deste algo para estabelecer o seu valor
sdo atos inter-relacionados, porém distintos.

O comando, o poder de uma interpretacdo pertence ao sistema de pensamento
hegemonico capaz de determinar o valor em algum momento da histéria.

A moral é um sistema de valores. Ela atua por meio dos dispositivos da cultura
intrinseca a cada sociedade humana.

Um dispositivo € uma rede que articula um complexo heterogéneo de elementos
discursivos como regulamentos institucionais, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos ou determinages normativas visando a um objetivo estratégico da fonte moral a
gue concerne.

Dentre todos os viventes, somente o Homo sapiens é capaz de problematizar sobre o
gue é a natureza da vida, qual é o seu significado, o seu valor; em outras palavras, somos a
Unica espécie a produzir o seu préprio sentido de viver.

As respostas da problematizagdo, ou antes, a busca delas é produzida a partir de
referéncias originais da cultura social de acordo com os seus interesses e o seu poder.

Arte, mito, religido, filosofia, educagao, politica, ciéncia, por exemplo, sdo dimensdes
ou campos culturais que, desde os primdrdios do nascimento do homem neste planeta, o
auxiliam na procura incessante para justificar o percurso de viver a sua propria vida e conviver
com os outros.

Cada campo produz a sua moral como um conjunto de referéncias ou signos que
orientam a interpretacgdo, a justificativa, a explicagdo sobre o fato ou o acontecimento relativo
a vida, estabelecendo o seu valor.

Ou seja, as morais sdo multiplas e distintas no contexto da realidade social; porém,
concebidas como forcas buscando a hegemonia, algumas se agregam e se entrelagam,
enquanto outras colidem em conflito.

Mesmo em uma drea especifica restrita a qualquer daqueles campos, ha
interpreta¢des divergentes de acordo com a época, com as instituicdes e com os diferentes
pensadores.

Em resumo, considera-se que a fonte origindria da moral se encontra nos campos
culturais e que cada uma das morais podera estabelecer um principio para interpretar a vida,
como exemplos: para a religido se encontra em um plano metafisico, sagrado; para a ciéncia,
em uma explicacdo de base empirica; para a filosofia, em uma coeréncia de légica conceitual.

Para nos, a arte tem um sentido especial para denotar o principio da vida: a expressao
de liberdade que nos convoca e encaminha um apelo irredutivel a prépria singularidade dela
como no belo trecho literario da A Montanha Mdgica de Thomas Mann: “O que era entdo a
vida? (...) Ndo era nem matéria nem espirito. Era qualquer coisa entre os dois, um fenémeno
sustentado pela matéria, tal e qual o arco-iris sobre a queda d’agua, e igual a chama. (...) coisa
que se chamava carne e se convertia em forma, em imagem sublime, mas ao mesmo tempo,
era o principio da sensualidade e do desejo”.

Tradicionalmente, a moral ao se expressar nos costumes caracteristicos de uma
cultura, faz deles critérios para avaliar tanto condutas individuais quanto praticas sociais.

O manto moral instaura o adestramento, o controle, a normatizagdo e a normalizagdo
do individuo e dos grupos sociais por intermédio das instituicGes como escola, igreja, caserna,
hospital, prisdo etc.

A moral é utilizada, com frequéncia, como instrumento da cultura atuando
coercitivamente, impondo uma série de interpretagdes cuja incorporac¢do pelo homem podera
atingi-lo em um grau de magnitude danosa para a sua vida.

Este texto didatico se coloca na perspectiva das criticas dos filésofos Friedrich
Nietzsche, Michel Foucault e Giorgio Agamben, investindo na atitude de resiliéncia e
resisténcia do individuo contemporaneo para confrontar a captura da sua forma de vida.



A problematizacdo nuclear indaga:

Como se compreende a relacdo de soberania, de dominio da moral sobre a vida? Como
é possivel a vida ndo ser subjugada pela politica? O que pode a vida ou qual é a poténcia dela?

O pressuposto de partida deste estudo é sobejamente conhecido: na histéria da
cultura ocidental, a moral se considera tutora, guardia, patroa da vida.

Os exemplos de interpretagdes morais com essas caracteristicas percorrem um amplo
arco cultural abrangendo a filosofia metafisica, passando pela religido tradicional até a
economia-politica com manifestacdes explicitas desse modelo autoritario.

Nao foi diferente com o advento da ciéncia na Modernidade, pois ela tratou a vida
como sendo um objeto natural semelhante a qualquer outro.

A hipodtese a ser investigada aqui busca esclarecer se a vida é uma fonte origindria com
valor intrinseco com a capacidade de se contrapor a moral e a politica que tentam torna-la
submissa.

O objetivo geral é estudar o valor da vida em periodos histéricos articulando a sua
relagdo com a moral e a politica para compreender e ultrapassar o modelo da nossa forma de
vida no contemporaneo.

2 0 que é vida?

Para a atual ciéncia da astrofisica o big bang, a grande explosao, originou ha 14 bilhdes
de anos um acontecimento ilimitado, multiforme: o cosmos ou o universo.

Entretanto, de acordo com Rovelli’, o estudo recente da gravidade quantica ja
vislumbra alguma coisa para além dele.

Para o campo da biologia, a eclosdo do fenémeno “vida” é muito mais recente, pois os
dados indicativos estimam o seu inicio por volta de 3,8 bilhGes de anos atras.

Os constituintes origindrios da vida foram inerentes as condi¢des cosmoldgicas
especificas relacionando uma estrela (o Sol) e um dos seus planetas (a Terra), onde
determinados elementos essenciais como carbono, hidrogénio, nitrogénio, oxigénio e outros
estavam presentes.

Uma estrutura de base quimica, protegida por uma membrana envoltéria, se formou e
compds uma regido de “dessemelhanca apartada”, atualmente denominada de “célula™.

A vida teve origem dentro desta primeira célula como um conjunto de moléculas com
afinidades especificas e com reagGes quimicas autoperpetuadoras, repetindo os seus préprios
ciclos.

Em resumo, o desenvolvimento do processo vital se efetivou em trés etapas
primordiais: metabolismo, homeostase e selecdo natural.

O metabolismo designa uma mudanga, uma alteracdo, uma troca de material;
considera-se um processo fisico-quimico referente a energia, sendo composto de catabolismo
(degradacdo de moléculas resultando em liberacdo de energia) e anabolismo (producdo de
novas moléculas consumindo energia).

Dessa condicdo original, a célula tendeu para um balango energético positivo
adquirindo um status que lhe propiciou “prosperar” significando um modo mais eficiente de
viver e reproduzir-se associado a um acontecimento impar: a sua projecdo é concomitante a
um deslocamento nomeado de tempo.

A homeostase é a segunda etapa processual em que a vida expressa um modo de
persistir coetaneo com o avancar. Trata-se do combate a tendéncia da matéria derivar para a

® Cf. ROVELLI, C. A realidade néo é o que parece: a estrutura elementar das coisas. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2017, p. 10.

* Cf. DAMASIO, A. A estranha ordem das coisas: as origens bioldgicas dos sentimentos e da cultura. S30
Paulo: Companhia das Letras, 2018, p. 45.



desestruturacdo, para a desordem, superando-a por intermédio da aquisicdo daquele estado
mais eficiente, mantendo-se, perdurando na ordem.

O terceiro periodo do processo de desenvolvimento vital se explica investigando o
seguinte questionamento: como seria possivel uma molécula muito complexa, com aquelas
caracteristicas descritas acima, ter se formado espontaneamente a partir da “sopa quimica
primordial”?

Duas principais correntes de pesquisa cientifica disputam a resposta. Uma se
denomina “metabolismo primeiro” e a outra de “replicador primeiro”.

Na corrente do metabolismo primeiro, a interpretacdo define o metabolismo como o
fator primordial acompanhado de fenémenos fortuitos que se conjugaram em dois vetores de
expressao: “um modo de regulagdo interna da vida com organizagdo central e um modo de
transmiss3o genética da vida que suplantou a simples divisdo celular””.

Na linha de pensamento do replicador primeiro, se compreende a sopa primordial
como origem de moléculas replicadoras, as quais teriam gerado organismos vivos pautados
pelo mecanismo da genética sempre acompanhando a marcha da sele¢do natural ao longo da
evolugao.

Talvez, didaticamente, se possa sumarizar em uma frase: a vida é gerada a partir “de
dentro” em um acontecimento denominado “autopoiese”.

Erwin Schrodinger, um dos mais brilhantes fisicos do século XX, escreveu em 1943, um
pequeno livro extraordinario, uma obra-prima: O que é Vida?

A sua resposta associava as ciéncias da biologia e da fisico-quimica.

A problematizagdo era clara: como a fisica e a quimica podem explicar os
acontecimentos no espago e no tempo que ocorrem dentro dos limites de um ser vivo?

Para ele, a vida se manifestava como dois processos fundamentais articulados: o
primeiro se expressava conduzido a partir de uma lei ou de uma ordenagao constante.

Entretanto, a expressdo do outro tinha como ponto de partida uma desordem.

Cinquenta anos depois, a tese do fisico austriaco foi avaliada por pesquisadores de
varios campos cientificos®.

De fato, para a pesquisa que se desenvolve no texto didatico, a questdo essencial ndo
é definir com precisdo o que seja a vida, tampouco identificar dentre os diversos saberes
cientificos (biologia, quimica, fisica, bioquimica etc.) aquele que estabelece a explicacao
“verdadeira” sobre ela.

Antes de tudo, tal tarefa seria contraditéria, ou melhor, inécua devido a
impossibilidade de se afirmar uma resposta absoluta que contemplasse todos os ramos da
ciéncia, pois estes utilizam critérios proprios, quer sejam pela variabilidade das descricdes em
termos comparativamente diferentes, quer seja pelo modo caracteristico como cada drea
escolhe a sua estratégia de sistematizacdo conceitual.

Em outras palavras, a ciéncia explica a vida, mas para que isso se agregue a sociedade
como um componente da cultura se faz condicdo necessaria uma moral propria capaz de
estabelecer o valor do seu “interesse cientifico”, pois ha outras morais advindas de outras
dimensdes (religido, politica, filosofia...) disputando a hegemonia em jogo.

Equilibrio instdvel é o titulo de uma tela de Paul Klee, um dos mais destacados artista
plastico do século XX. Para nés, o afeto desta obra de arte (imagem e pensamento) nos
propicia a sintese que responde ao questionamento: o que é vida?

3 A moral atribui valor a vida

> Cf. DAMASIO, A. Idem, p. 52.
® Cf. MURPHY, M. e O’NEILL, L. (orgs.) “O que é Vida?” 50 anos depois: Especulacdes sobre o futuro da
biologia. Sdo Paulo: UNESP, 1997.



Seguindo uma trilha genealdgica e resguardando os limites do texto didatico, aqui se
fard uma breve incursao histérica identificando quatro fontes originarias da moral (a filosofia,
a religido, a ciéncia e a politica) para estudar e compreender o valor que cada uma atribui a
vida.

3.1 A fonte moral da filosofia

Para a cultura do Ocidente, a filosofia na Grécia classica é a fonte origindria do
pensamento sobre a tematica da vida.

Desde o periodo arcaico, genericamente, o étimo zoé designava vida.

Entretanto, os pré-socrdticos’ passaram a interpretar a principal caracteristica do ser
vivo como sendo o movimento a partir de si mesmo, por si mesmo.

O conceito de “por si mesmo” era compreendido como um fenémeno da Physis
porque esta palavra expressava tanto a concep¢do de Natureza como também significava
crescimento auténomo.

Isso nao se referia simplesmente a materialidade do ato cinético; mas, sobretudo, a
forma®. Ou seja, a Physis era a fonte ou o principio responsavel pela forma do ser vivente.

Em suma, a vida era pautada por um conjunto de possibilidades de movimento e de
repouso que explicava o ser vivo em um corpo animado.

Entretanto, tal concepg¢do foi ultrapassada por outra que se tornou hegemonica e
estabeleceu um novo conceito de vida denominado de bios (forma de vida).

O trio fundante dessa hegemonia na tradigao filoséfica ocidental foi Socrates, Platdo e
Aristoteles.

Sécrates inaugurou um novo alvo de pensamento conclamando os atenienses a
examinar a propria vida, o “conhece-te a ti mesmo”, isto é, a cuidar da psyché, o “cuidado com
a prépria alma”, o “cuidado de si” como o gesto mais relevante da vida.

Seguindo a trilha socratica, Platdo inventou o uso da palavra bios (forma de vida)
determinando outro valor para vida, um novo sentido cultural, pois ela passava a ser
interpretada ndo mais como uma simples zoé (vida sem atributo), porém agora se tornava uma
vida “qualificada”, “modelada” pela poténcia do /6gos (pensamento, razao) que, tendo acesso
a verdade, alcangava o Bem.

Aristdteles sistematizou a tradicdo produzindo uma “biologia metafisica” com outro
referente e ndo mais o Bem. Ele caracterizou o principal valor da vida como sendo a
multiplicidade de bens relativos a natureza humana. Assim, o filésofo do Liceu é compreendido
COMO UMa excegao.

Em sintese, a moral predominante dessa fonte origindria advém da concepcdo
socratico-platénica estabelecendo como principio fundamental um paradoxo: a relagdo entre a
ontologia’ e dois eixos dicotdmicos.

A ontologia trata do “ser enquanto ser”, isto é, do ser concebido como tendo uma
natureza comum que é inerente a todos e a cada um dos seres objeto de seu estudo. Ela trata
da natureza, da realidade e da existéncia dos entes (constituidos de matéria e forma).

A primeira dicotomia concernia a dualidade existente entre dois mundos: aquele em
gue se vive, isto é, um mundo empirico, de coisas sensiveis, mas de realidade aparente e o
outro mundo constituido do supra empirico ou suprassensivel: o mundo das verdades eternas.

7 pré-socrdticos foram considerados os filsofos anteriores a Socrates que pensaram questdes relativas
ao tema da Physis (Natureza) e que hoje denominariamos de fisica. Dentre eles, destaca-se Demdcrito.

® Em filosofia, a concepgao tradicional mais elementar estabelece a distingdo entre forma e matéria. Por
exemplo: a bola é redonda (forma) e é feita de borracha (matéria).

? Ontologia (do grego, ontos [ente] e logia [discurso 16gico]: “ciéncia do ser”). Esta palavra n3o existia na
filosofia grega porque sé surgiu no século XVII, todavia outra era utilizada designando o tema:
metafisica.



Lembrando, tal mundo platnico ndo é o Paraiso de Addo e Eva (criacdo de Deus de
acordo com o manual do catecismo da Igreja Catdlica).

A segunda dicotomia era referente a relacdo (aplicada ao ser humano) entre o exterior
e o interior, aqui compreendidos como sendo a “espiritualidade” deles; hoje, se chama
“subjetividade”. Sem duvida, este eixo dicotbmico determinou a supremacia da alma sobre o
corpo que perdurou por séculos e chegou até nds, principalmente, pela mediacdo religiosa.

3.2 A fonte moral da religido

Seguindo a histéria, outra fonte originaria eclode com a institucionalizacdo da Igreja
Catdlica que, amparada no Império Romano, se tornou pensamento hegemonico por quase
dois milénios na cultura ocidental ao se apropriar da tradi¢do filosofica grega; sobretudo, da
socratico-platdnica e submeté-la aos seus proprios ditames, com isso impondo a sua propria
moral relativa a vida.

Nesse contexto, a dicotomia “alma x corpo” adquiriu contornos extremos, inclusive de
aniquilamento da prépria vida por intermédio do dispositivo da Inquisi¢do.

A partir do século XVI, o enfrentamento entre a tradigdo moral da Igreja e a filosofia se
torna veemente e nele sobressalta Benedictus (Baruch, Bento) Espinosa, o principe dos
fildsofos™.

Espinosa apresentou uma nova concep¢dao da tematica ao escrever um livro
denominado de Etica em que expunha a sua firme posicdo contraria aquela dicotomia, pois,
para ele, toda a realidade era constituida de um Unico ser, de uma Unica substancia. Em suas
proprias palavras em latim: Deus sive Natura (Deus, ou seja, Natureza).

O médico contemporaneo Anténio Damasio, professor de neurologia nos EUA,
referéncia mundial em neurociéncias, o destacou e o atualizou ao associar o termo
espinosiano conatus (forca de perseverar) a interpretacdo do conceito de homeostase: “A
tentativa continua de alcangar um estado de vida regulado positivamente é um aspecto
definidor da nossa existéncia, como dizia Espinosa quando se referia ao inquebrantavel

comportamento de cada ser para preservar a si mesmo”**.

3.3 A fonte moral da ciéncia

Dentre os diversos campos atuais dos saberes humanos, aquele que se atribui o maior
valor de explicacdo da realidade é a ciéncia porque ela utiliza o seu método como uma
“garantia de verdade”. Seguem tdpicos descritivos relacionando aspectos cientificos e vida.

De acordo com Vera Portocarrero®?, até o final do século XVIII, a ciéncia vigente da
época operava pelo prisma do mecanicismo, ou seja, a natureza era interpretada como uma
maquina gerando uma consequente “naturalizacdo do processo de conhecimento”.

Tal modelo é oriundo de René Descartes (1596-1650). O fildsofo francés explicava e
justificava os corpos vivos apenas pela extensdo e pelo préprio movimento, negando a
necessidade de qualquer razdo externa ou oculta (inclusive Deus) como principio de
movimento para o vivente.

A partir do pensamento cartesiano, as “leis da fisica e da mecanica” eram os
fundamentos da descri¢do do ndo vivo e também referéncia de aplicagdo para os seres vivos.
Estes eram estudados em continuo com o inanimado.

19 ¢f. DELEUZE, G. Espinosa: filosofia prdtica. S3o Paulo: Escuta, 2002.

' cf. DAMASIO, A. Idem, p. 48.

2 Cf. PORTOCARRERO, V. As ciéncias da vida: de Canguilhem a Foucault. Rio de Janeiro: Editora
FIOCRUZ, 2009, p. 111.



Naquela época, os saberes eram analiticos e comparativos entre si, principalmente,
por intermédio do elemento visivel formando um quadro de representacdo em que se
expressava uma linguagem proépria.

No caso dos seres vivos, o saber se chamava Histdria Natural que estruturava e
organizava o conhecimento em sitios de classificacdes como tipo, espécie e género.

No inicio do século XIX, eclode o fen6meno denominado de vitalismo. Tratava-se de
um acontecimento conjugando instrumentos (microscépios) de maior poténcia de acuracia e
observacdo com novos procedimentos laboratoriais.

No vitalismo, afirmou-se uma interpretacdo ndo mecanicista da vida, pois ao negar a
geracao espontanea, isto é, a antiga concepcao de que a vida poderia advir do inanimado, se
fez a defesa da existéncia de uma forga vital inerente a vida.

O vitalismo foi um dos vetores responsaveis pela afirmagao da biologia como ciéncia.

Até a primeira quadra do século XIX, o mecanismo da representagdo ainda constituia a
base para estudar, observar e caracterizar os viventes, mas a partir da segunda metade
daquele século, o quadro organizativo, classificatério e da ordem perde relevancia em
decorréncia de um novo formato de conhecimento da vida e dos seres vivos™.

A vida passa a ser investigada em todos os niveis, desde o fundamento da sua
organizagao, perpassando tanto o modelo da sua estrutura como as leis inerentes a sua
formacgao e ao seu funcionamento.

A partir de entdo, o que se problematiza e explora é aquilo em que a vida se
decompde, a sua causalidade e o seu acaso; enfim, a sua origem e a sua prépria histéria.

Assim eclode a ciéncia denominada biologia.

Por definicdo, a ciéncia tradicional se diz neutra. O método cientifico se proclama
infenso aos humores, emocgdes, gestos e atitudes humanas. Nada mais falso, pois o discurso da
ciéncia é posto como verdade e dele se origina uma moral.

Joshua Greene™ faz uma critica interessante: o carater cientifico estd baseado em
evidéncias quando explica o mundo natural. Contudo, disso ndo se pode inferir que desvelar a
natureza da realidade implica a revelagdo de uma esséncia moral e, como consequéncia, que a
ciéncia se julgue com a autoridade de prescrever a moral absoluta.

No entanto, para o pesquisador norte-americano, a moralidade é uma decorréncia
biolégica.

Expondo melhor: a moralidade é a capacidade do ser humano de compreender, de se
adaptar e de agir de acordo com o sistema de regras e de costumes (a moral) da sua
sociedade.

Para ele, isso é um traco da evolugdo e da selecdo natural com o objetivo de
“promover a cooperacgdo no interior dos grupos”.

3.4 A fonte moral da politica

A interpretacdo de politica neste texto didatico concerne a estratégia de poder.

O sentido origindrio de politica na Grécia cldssica concernia ao modus operandi de
incluir a vida humana na Polis, sendo uma condicdo de alcance do bem comum, de atingir a
felicidade.

A Modernidade cunhou outra concepcao de politica.

Na analise de Michel Foucault do conceito de poder, ou melhor, das relagées de poder,
se destaca a problematizagdo de caracteristicas bioldgicas (corpo e populacdo) da espécie
humana sendo capturadas pelo dispositivo da politica; em outras palavras, o poder politico
submete a vida humana a outros propésitos, principalmente, ao interesse da economia.

13 cf. PORTOCARRERO, V. Idem, p. 60.
1 cf. GREENE, J. Tribos morais: a tragédia da moralidade do senso comum. Rio de Janeiro: Record, 2018,
pp. 191-192.



As trés fontes da moral pesquisadas (filosofia, religido e ciéncia) surgiram em épocas
distintas, mas ndo se excluiram entre si e ainda hoje influenciam a forma de vida humana
atual. Qual a razao disso?

A resposta sucinta: a fonte moral da politica é o fio que perpassa todas elas.

Para Giorgio Agamben, fildsofo italiano contemporaneo, é necessario aprofundar a
pesquisa sobre o biopoder iniciada, mas ndo desenvolvida por Michel Foucault devido a sua
morte prematura.

Agamben realizou de modo magistral uma pesquisa extensa, de quase duas décadas,
distribuida em varios livros publicados, onde investiga o biopoder como o cerne da histdéria da
filosofia politica atingindo até os dias atuais.

No primeiro livro'>, hd uma reflexdo originalissima entrelacando os conceitos de poder
soberano, de vida natural ou vida nua e de biopolitica.

O ponto de partida é a distingdo estabelecida desde a Grécia cldssica entre zoé
(traduzida como vida natural ou vida nua) e bios (tradugdo de vida qualificada ou forma de
vida que permitia o acesso do homem [género masculino] a reunido na polis, a dimensdo da
comunidade politica®™).

Agamben mostra que, na histéria do poder na cultura ocidental, a vida nua é o marco
singular que identifica a exclusdo que caracteriza tanto o uso quanto o abuso da politica.

Para nds, na contemporaneidade, a vida nua, a vida dos vulnerados, a vida dos sem
posses, dos moradores de rua etc. é considerada pelo poder no jogo politico uma peca de
inclusdo da excepcionalidade ou, em outras palavras, se a exclusdo ja é natural; entdo, a
inclusdao é um ato de excecao.

Para este tipo de biopolitica, a vida vale nada: trata-se da politica do deixar morrer,
também denominada de necropolitica, tanatopolitica ou politica genocida®’.

4 A vida tem o seu préprio valor

O passo seguinte do texto sera apresentar um pensador insdlito presente no nosso
cotidiano que, guardados os diferentes matizes, expressa didaticamente a sintese histérica que
se quer anunciar.

Uma filosofia da biologia é a andlise do filésofo e médico francés Georges Canguilhem
no livro O normal e o patolégico™. L4 se concebe o conceito de “normatividade vital” inspirado
na interpretacdo do pensamento nietzschiano.

Para Canguilhem, a vida tem uma marca primdria que antecede qualquer valor
atribuido por outrem: é a poténcia dela prépria ou biopoténcia.

Assim, para a vida, a sua norma caracteristica original ou auténtica esta intrinseca, ja
pertence a ela antes de qualquer “conscientizacdo do valor”.

Agora cabe a interrogag¢do: que norma é essa?

Em obra pdéstuma, A vontade de poderlg, Friedrich Nietzsche escreveu: “A vida ndo é
adaptacdo de condi¢Ges internas a externas, mas sim vontade de poder [vontade de poténcial,
a qual, a partir de dentro, submete-se a si e incorpora cada vez mais “exterior””.

Isso é o que faz a vida evoluir, crescer e se diversificar. A interpretacdo que se deriva
daqui estabelece o valor como algo constituinte da prépria natureza da vida.

B cf. AGAMBEN, G. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.
16 . , T ] e

Neste sentido, o paralelo do termo bios hoje é a “cidadania” politica.
7 Exemplo cabal se vive atualmente durante a pandemia da Covid-19. O governo de Jair Bolsonaro é
considerado um exemplo desse tipo de biopolitica.
8 cf. CANGUILHEM, G. O Normal e o Patolégico. 5° ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002.
19 Para melhor entendimento do conceito, a tradugio mais adequada para o portugués seria “vontade de
poténcia”.



Contudo, o organismo vivo instaura a constituicdo de si préprio sempre com novas
normas porque nao é um ente fixo, imdvel, imutavel.

Entdo, o conceito de normatividade adquire um novo valor do normal. A normalidade
para o ser humano consistird na capacidade de variacdo do seu corpo as mudancas
circunstanciais do meio interno e externo; isto é, o significado e o sentido de viver estardo em
sua mutabilidade, em sua poténcia de transformacao.

Resumindo, a vida ndo é simplesmente uma adaptacdo das condicdes internas ao meio
ambiente, mas uma forca interna que, como uma “poténcia dentro de si mesmo”, tem a
capacidade de incorporar uma parcela cada vez maior do exterior em um processo articulado
de intensificacdo e de crescimento de si préprio.

Seguindo o roteiro de Nietzsche e Canguilhem, se agrega a pesquisadora da Fiocruz e
médica brasileira Dina Czeresnia® afirmando que, em sua forma mais elementar, a vida é uma
condigdo de discernimento entre possibilidades.

Em outras palavras, ao crescer e se desenvolver, o ser vivo ndo se torna outro, mas
mantém o modo de ser como possibilidade.

O vivente tem a poténcia de constituir ou ndo o outro em si mesmo com o fim de se
nutrir, crescer, evolucionar.

Para nds, é necessario interpretar a vida ndo como uma expressao ontoldgica estatica
porque ela é simultaneamente a dimensao do ser e do devir.

Sendo um g, a vida é uma composicao, um fluxo entre, pois o ser vivo existe como uma
relagao estabelecida com algo que o constitui.

Portanto, a vida é ser e tempo desde a primeira célula.

A liberdade de escolher aquilo que faz a vida perseverar é uma evanescente fronteira
movedica entre o ser e o ndo ser, um auténtico equilibrio instdvel.

No proximo tépico, algumas contribuicdes do conceito de vida sdo postas,
compreendendo o principio intrinseco do seu valor implicando resiliéncia, resisténcia e a
superagao da impostura moral.

5 A relagao entre a moral, a politica e a forma de vida contemporanea

Para Bazzanela e Assmann®!, “a metafisica ocidental é essencialmente moral na
medida em que a busca das causas Ultimas de todas as coisas pressupde negar o mundo em
sua sensibilidade imanente, negar a realidade na forma como se apresenta em seu constante
devir”.

A partir do século XIX, um acontecimento da cultura europeia foi observado com
perspicacia na literatura e denominado de “niilismo”.

Didaticamente, se exemplifica com Pais e filhos de lvan Turgeneiev.

Entretanto, aquele fendmeno foi magistralmente sintetizado em uma frase-hipdtese
proveniente de Fiddor Dostoiévski em Os irmdos Karamdzov: “Se Deus estd morto; entdo, tudo
é permitido”.

A andlise filosofica desta frase possibilita uma compreensdo decisiva do tema da
pesquisa exigindo e redefinindo outra trilha para interpretar o significado de vida.

Para Friedrich Nietzsche, aquilo que se expressava na formula “Deus esta morto” era a
principal caracteristica do niilismo, fazendo sucumbir a moral tradicional e os seus valores
estabelecidos como absolutos, com isso perdendo a sua autoridade suprema de regulacdo
sobre a vida.

2% cf. CZERESNIA, D. Categoria vida: reflexdes para uma nova biologia. S3o Paulo: Editora Unesp; Rio de
Janeiro: Editora Fiocruz, 2012.

2! Cf. BAZZANELA, S. e ASSMANN, S. A vida como poténcia a partir de Nietzsche e Agamben. S3o Paulo:
LiberArs, 2013, p. 119.



Para o filésofo alemao, a “morte de Deus” implica também a “morte do homem”
(aquele construido, desde a sua origem tradicional, pelos valores da metafisica hegemonica).

O niilismo como héspede implica o desfio de um novo Ethos para o homem. A
proposta nietzschiana configura o Ubermensch (“além-do-homem”) como a forma de vida
capaz de superar a experiéncia tragica da existéncia.

Em Nietzsche, “Viver a vida na precariedade imanente e contingente do mundo exige
dos seres humanos conceberem a vida como arte, como impulso criador e continuo
movimento em direcdo a experiéncia como o mundo em suas potencialidades vitais, com
outros seres humanos que vivem e convivem nesse mundo no tempo presente” .

O perspectivismo de Nietzsche ndo se constitui em uma teoria do conhecimento que
varia de acordo com o ponto de vista, mas em uma “doutrina ontolégica de que ndo ha um
ponto de vista exterior ao mundo”.

Este é um eterno retorno de forgas vitais, permanente criagdo e recriagao de si
mesmo, um mundo extramoral, sem inicio nem fim, sem objetivo, sem meta ou finalidade.

Sob tais pressupostos, para ele, compete a politica instituir uma educagdo que
“permita a humanidade potencializar os espiritos livres”, que oferte o suporte aos seres
humanos para enfrentar o constante e intenso combate de forgas intrinsecas da vida.

Para Giorgio Agamben, a vida se define como “poténcia do pensamento” a partir da
concepcao aristotélica de poténcia e ato. Com isso, o fildsofo italiano quer afirmar outra forma
do ser.

Com tal resgate, ele almeja produzir um novo estatuto ontoldgico, ético e politico de
vida, porém ndo capturado pela metafisica tradicional, sendo assim blindado do sequestro dos
dispositivos da economia-politica, da tecnociéncia, do juridico etc. que atuam em nome do
biopoder.

Ao problematizar a dimensao original do ser vivente como poténcia do pensamento,
Agamben tornou possivel outro uso do conceito vida, o constituindo como uma experiéncia
criativa de abertura do ser humano para a existéncia, para o mundo, para o outro,
oportunizando ao homem uma imanente experiéncia vital.

Por intermédio das suas analises filosdficas publicadas em distintos momentos e
espacos, se resgata a experiéncia da linguagem da arte como possibilidade de ultrapassagem,
pois mesmo na contemporaneidade ainda permanece o fundamento da concep¢dao do
negativo oriundo da metafisica inserido no ritmo cronoldgico continuo de producdo e
consumo que invade o cotidiano, tornando a vida humana objeto e mercadoria.

6 Consideragoes finais

O esforgo realizado, respeitando os limites de um texto didatico, teve a intencdo de
examinar e compreender o valor (significado e sentido) da vida em alguns periodos histdricos
da cultura ocidental, articulando a sua relagdo com a moral e a politica para ultrapassar o
modelo da nossa forma de vida atual.

A moral tradicional é oriunda de varias fontes (filosofia, religido, ciéncia, politica etc.),
sendo responsavel por restringir, cercear o valor da vida, projetando o seu sentido como uma
forma de vida submissa causando o “assujeitamento” do homem.

A pesquisa desvelou aquilo que as representa¢des das dimensdes tradicionais da
cultura ocultavam: os seus dispositivos morais impdem a vida um valor regulatério de
submissdo aos seus interesses.

Esta descoberta torna compreensivel o antagonismo, o conflito que se p&e entre a vida
e o campo da moral com os seus cddigos, regras, normas etc. porque tais determinagdes
negam as possibilidades proprias da vida quando fixam e imp&em valores soberanos a ela.

%2 Cf. BAZZANELA, S. e ASSMANN, S. Idem, pp. 190-191.
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Contudo, o aspecto relevante da investigacdao, a partir de varios autores, foi tornar
visivel o carater de fonte originaria da vida com valor intrinseco.

Para a vida, o valor é uma condicdo fisica prépria. Em outras palavras, o conceito de
normatividade vital afirma o valor como algo inerente ao ser bioldgico.

Assim, se atinge outro patamar para interpretar o conceito vida como uma forca do
organismo, uma exigéncia fisiolégica ligada a conservacdao da sua propria forma, com isso
agregando-lhe uma nova perspectiva de valor.

Aqui se considera a vida conquistando a sua forma por intermédio de processos como
apropriacdo, agressdo ou incorporacao caracteristicos do vivente enquanto funcdo organica
elementar.

A implicagdo dessa dinamica vital se expressa nos conceitos de “vontade de poténcia”,
“poténcia do pensamento” ou “vontade de liberdade”.

A partir disso, se torna possivel a ultrapassagem da relagdo de subserviéncia da vida
frente a moral, implicando a perspectiva de resiliéncia, de resisténcia, de linha de fuga ou de
liberdade por intermédio do seu poder, a prépria poténcia ou biopoténcia.

Agora se langa um problema essencial: qual é o saber inerente a este poder?

A resposta é inequivoca: o saber da experiéncia vivida, da sabedoria de vida, em outras
palavras, do exercicio ético da experiéncia de si.

A vida é um conjunto de experimentagGes, de experiéncias que o homem vivencia
adquirindo sabedoria para produzir a sua forma de vida.

A vida vive, acontece. Para o ser humano, é necessario celebra-la e viver de tal modo
que o valor dela ndo seja outro sendo o seu préprio movimento intrinseco porque é
justamente este acontecimento o algo que valoriza a vida.

Para nds, da ética-da-vida ou aionética, destacam-se trés implica¢cdes articuladas:

A primeira é a superacdao do modelo de forma de vida tradicional do bios, pois ao
esclarecer e desvelar o fen6meno vital por intermédio da interpretacdo do conceito de
vontade de poténcia ou poténcia do pensamento se produz e se inventa outra forma de vida
expressando-a na linguagem com a grafia hifenizada: forma-de-vida.

E necessario frisar: a forma-de-vida ndo é uma prescri¢do absoluta da biologia, pois “os
modos singulares, atos e processos do viver nunca sdo simplesmente fatos, mas sempre e
primeiramente possibilidade de vida, (...) poténcia.”” (Italicos do autor).

A segunda implicacdo é o desmascaramento da relacdo entre a moral e a vida. Isto
possibilita a aionética resistir ao biopoder com uma estratégia - o exercicio ético da
experiéncia de si do PensArteCorpo - oriunda da sabedoria de vida que ultrapassa os
dispositivos estabelecidos pela moral e supera o molde que nos captura e nos encarcera no
presente.

E a terceira é o desafio que se exige ao recusar o modelo tradicional da verdade
metafisica para construir ou, melhor, inventar um novo critério de referéncia para o valor da
vida.

O valor da vida para o ser humano é um quantum de energia que se produz como
intensidade, como vontade de exceléncia, como um émulo de devir, como uma invencdo de si,
capacitando-o para ultrapassar os sentimentos da carga moral pesada, nociva.

O empreendimento ético para o século XXI é articular a transversalidade dos varios
saberes culturais em busca de compreender e justificar a vida humana como uma complexa
composicdo de energia, de corpo, de mente, de emocgdes, de sentimentos, de memdria, de
consciéncia, de linguagem, de sociabilidade, de criatividade etc.

Eis o projeto da ética-da-vida ou aionética para o além-do-homem: viver e celebrar a
vida na imanéncia.

2> AGAMBEN, G. Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015, p.14.
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